NOTAS ETNOGRAFICAS: A CONSTRUCAO DA AUTO-IMAGEM DE POVOS
INDIGENAS RESSURGIDOS !

Os Tumbalald, os Kalank6 e os Karuazu, Kéiupanka e Catékinn

Siloé Soares de Amorim 2

Resumo

Os Tumbalala, os Kalanko e os Karuazu, os Catokinn e os Kéiupanka, que
durante décadas sobreviveram no anonimato, sem um etnénimo proprio,
denominados recentemente como "povos indigenas ressurgidos", buscam, como
tais, construir sua identidade indigena fundamentada, por um lado, nos padrbes
de reconhecimento étnico oficial - influenciada pelas tradicdes indigenas
ancestrais - e, por outro, numa auto-imagem compativel com o processo de 500

anos de "descaracterizacao" étnica.

Dentro desse contexto, procuram explicagdes para as suas perguntas e a
sua origem, lutando pela obtencdo do reconhecimento oficial, na reconstrucdo
de sua identidade como povos indigenas no Brasil Contemporaneo. Assim
sendo, este artigo esbocga sucintamente os aspectos politico-culturais de seu

ressurgimento no contexto indigena nacional.

Jaragud, Maceio, AL, abril de 2003.

Siloe@iar.unicamp.br
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Reconhecimento étnico no Brasil e o indigenismo

Visto inicialmente como um conjunto de concepcdes tedricas e de
politicas desenvolvidas pelo Estado Brasileiro e outros setores da sociedade,
para a emancipacdo do indio a comunhao nacional, o indigenismo provocou,
nesse dualismo de sua politica, desde a ocupacédo colonial a partir de 1500, a

"descaracterizagdo" étnica e o exterminio de varios povos.

Aqueles povos que foram obrigados a viver como brancos, dispersando-
se na crescente populacdo dominante, tiveram suas caracteristicas sociais,
religiosas, fisicas e culturais proprias violadas e diluidas durante o processo
imposto pela politica de catequeses, civilizacao e integracédo do indio aos moldes

europeus.

N&do obstante, nas Uultimas décadas do século XX, varios povos
considerados extintos vém reaparecendo ou ressurgindo no cenario politico
nacional, apesar da indiferenca e do abandono do indigenismo oficial que

desconhecia sua existéncia.

Apesar desse fendmeno de ressurgimento étnico versus abandono
acontecer em todo o Brasil, € na regido Nordeste - porta de entrada da colonia
européia - que inicialmente ressurge uma série de etnias tidas como
“incorporadas" a sociedade brasileira, consideradas extintas nos registros

oficiais da Fundac&o Nacional do indio - FUNAL.

Faz-se necessario, portanto, dar visibilidade a essa questao e diferenciar
estes "novos povos", dos ja conhecidos e/ou reconhecidos pela FUNAI,
anteriormente definidos como "indios emergentes” 3, termo que se torna ainda
mais significativo quando abordamos a problemética indigena na atualidade

devido a prépria dindmica da ressurgéncia étnica, que sinaliza questdes nao sé

8 Termo inicialmente utilizado para designar os Kalanké, Karuazu e Tumbalala, foi utilizado pela
imprensa alagoana que divulgou a "apresentacao” ou a emergéncia destes povos a sociedade.
Veja os jornais: Tribuna de Alagoas, n. 808, ano lll, Maceio, 25 de abril de 1999; Gazeta de
Alagoas, Maceio, 25 de abril de 1999. Posteriormente, foi adotado o de "ressurgido" pelo
Conselho Indigenista Missionario - CIMI para diferencia-los de grupos sociais economicamente
emergentes. Porém, ambos os termos sao utilizados por antropélogos e pelo Movimento
Indigena, e pretendem designar a condi¢do de povos indigenas marginalizados no contexto das
politicas indigenistas oficiais e que buscam seus direitos como povos diferenciados.
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na ordem do politico, mas principalmente antropoldgicas que necessitam ser

observadas com profundidade.

Segundo o Movimento Indigena, a ressurgéncia indigena* revela, no caso
desses povos, uma visibilidade reconquistada e a resisténcia indigena ao longo
de 500 anos®. Ou seja, tidos como exterminados, 0s povos ressurgidos ou
emergentes mantiveram uma memo©ria viva, dindmica, principalmente no que se
refere as lutas e resisténcia dos povos indigenas, impondo & antropologia
brasileira o desafio de construir um objeto préprio de abordagem etnologica

totalmente diferenciado dos estudos até entao realizados.

Imagem e estere6tipo

A imagem dos belos indios puros ou isolados, vistos ainda como
representantes de uma populacdo pré-colombiana intocavel, e a do "grotesco”

aculturado, misturado, integrado, ressurgido, contrapéem-se.

No imaginario popular, tais transformag¢6es néo figuram como parte de um
cenario devastador ou transformador dos povos e individuos indigenas e suas
tradicdes. Geralmente, a falta de visdo e de compreensao desses processos (ao
longo de 500 anos) faz com que o coletivo busque nos indios uma imagem
idealizada: a do "natural", a do "indio nu" e "puro" que habita nas selvas. Imagens
essas gue, iconicamente, inculcadas na populacéo, geralmente propagadas pela
midia, provocam olhar o indio ressurgido como aquele "que ndo é mais indio" e
fazem vé-lo como uma geracdo de remanescentes dispersos entre as massas

populares que visam como indios resolver seus problemas de sobrevivéncia. Por

4 E importante esclarecer que os povos ressurgidos na realidade descendem dos povos que 0s
reconhecem e 0s apoiam em seu ressurgimento; geralmente sdo povos ou comunidades que
emigraram de suas aldeias em busca de sobrevivéncia. Em ordem, os povos Tumbalald
descendem e foram reconhecidos primeiro pelos Tuxa (Bahia) e Trukd (Pernambuco) e se
apresentaram publicamente em 1998. .Em Alagoas, os Kalanko, em 1998, os Karuazu, em 1999,
os Kdiupanka, em 2001 e os Catokinn, em 2002, descendem e foram reconhecidos pelos
Pankararu (Pernambuco) e pelos Geripankd (Alagoas).

5 Conselho Indigenista Missionario - CIMI. Outros 500, construindo uma nova histéria, Editora
Salesiana, S&o Paulo, 2001:157-165.
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outro, busca no indio isolado, o0 amazénico, a figura do indio selvagem, puro,

natural, "ndo miscigenado".

O Brasil indigena, ao completar 500 anos de ocidentaliza¢do, carrega
consigo também as experiéncias do exterminio de centenas de etnias
diferenciadas, e de seus componentes, que alcancavam, calcula-se, mais de 6
milhdes de pessoas. O peso dessa experiéncia de orientagao colonial recai ainda
sobre o restante daqueles povos que somam atualmente no Brasil o significativo
namero de 220 etnias, falando mais de 180 linguas, totalizando uma populacao
atual de aproximadamente 700 mil indios® que vivem na condicéo de isolados,

contatados e ressurgidos.

Os isolados, em realidade, correspondem a duas formas de ver e situar
esses povos. Uma delas diz respeito aos indios que nunca tiveram contato com
as sociedades atuais e "vivem livres" na regido amazoénica, sdo nébmades e até
a atualidade nao tiveram nenhuma forma de contato. A outra, sdo aqueles
contatados pela FUNAI, que se recusam a aceitar a integragdo ou manter o
contato como os Zoé (Para), os Omoré (Rondbnia), entre outros que preferem,
mesmo estando alguns grupos vivendo em contato com a sociedade nacional,
continuar distantes do integracionismo e sdo considerados ou proclamados

"povos livres".

Entre os contatados, figuram aqueles que eram livres, mas que
atualmente vivem em Reserva ou Posto Indigena’ e dependem relativamente da

FUNAI para sua sobrevivéncia, isto €, a maioria dos povos indigenas no Brasil.

Os ressurgidos, isto é, indios que circulam em busca de reconhecimento
oficial, como é o caso dos Tumbalala, em Pambu, municipio de Abaré, Bahia; os

Kalanké e Karuazu, em Agua Branca e Pariconha, Alagoas; os Kambeba, as

6 VVarias sdo as contradicGes ao enumerar a quantidade de linguas faladas e o nimero de etnias
indigenas no Brasil. Lamentavelmente o governo brasileiro e os setores encarregados desse
trabalho simplificam sempre com atalhos essa questédo. De forma que é dificil saber com precisédo
0 numero de etnias e individuos de origem indigena no Brasil; isso varia de ano a ano, além de
gue nao contempla os individuos que vivem fora das areas indigenas, nos grandes centros
urbanos ou nas periferias dos vilarejos. Cf. Jornal Porantim: "Em defesa da causa indigena”, ano
XXII, n® 225, Brasilia, maio de 2000.

7 Espagcos criados pelo entdo Servico de Protecéo ao indio (SPI) a partir de 1910 e pela FUNAI,
gue substitui 0 6rgdo anterior ao entrar em fungédo em 1968, para proteger os indios.
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margens do rio Negro, Amazonas; os Pipipam, em Pernambuco; os Xet4, no
Parand, entre outros®, tentam reconstruir sua identidade historicamente negada
- como povos etnicamente diferenciados, lutando pela recuperacédo e
demarcacao de seus territérios tradicionais, extintos oficialmente e ocupados por

terceiros ja entdo durante os governos coloniais e do Império®.

Os povos em questdo reinem elementos culturais regionais ligados a
cultura sertaneja nordestina, ou seja, uma seérie de elementos transmitidos no
processo de colonizacdo com costumes religiosos e culturais assimilados
sincreticamente dos aspectos indigenas, europeus e africanos. Desenvolveram

e adaptaram formas de sobrevivéncia com as dificuldades do semi-arido.

Na memdria, guardam aspectos singulares de sua cultura ancestral
indigena transmitida e praticada de geracdo a geracdo. Em sua diversidade,
entre os aspectos culturais mais conhecidos estdo o Toré e o Praia *°, ambos
levado a cabo no plano simbdlico intermediado pelo pajé ou por um membro por
ele designado ou pelo cantador e cantadora de Toré, uma pessoa respeitada por
seus poderes hierarquicos no campo espiritual e por sua capacidade de lidar

com os encantados.

8 Porantim, (encarte), edigdo 233, CIMI, margo de 2001.

9 O processo de extingao e expropriacdo dos aldeamentos indigenas corresponde a uma pratica
propriamente colonial. Até 1759, com as feitorias, depois, com 0s colégios e aldeias jesuitas. A
partir de entdo, com sistema de "diretores laicos" (administradores que substituem os jesuitas)
para "civilizar" o indio. "Concluido" o processo civilizatério, isto é, ndo falar mais sua lingua e,
devido a mistura étnica, adotava portugués e a forma de viver do colonizador, perdas culturais,
praticas religiosas sincréticas, tragos fisicos etc.; as terras indigenas eram por decreto dadas por
extintas e consideradas devolutas, isto &, voltavam para o poder publico da época, que lhes dava
diversos usos, enquanto a populacao india ficava a mercé de sua prépria sorte. Siloé Soares de
Amorim: Reintegracién da la Identidad del grupo étnico Xucuru-Kariri, Tese de graduacao,
Escuela Nacional de Antropologia - ENHA, México, DF, 1996:101.

10 Os Praias formam um tipo de sociedade secreta na qual ninguém "pode saber" quem ocupa a
vestimenta denominada praia; ao mesmo tempo, o praia (a veste), € o préprio "encantado”, ou
seja, um espirito ancestral. O moc¢o que a veste é seu "dono", zela pela veste e pelo espirito: Ihe
da garapa (suco de cana ou 4gua adocada) e fumo e o leva para dancar no terreiro da aldeia,
além de cuidar e zelar pelo bom estado da vestimenta. Entre os Pankararu, dos quais descendem
os Kalankoé e Karuazu, Catokinnn e Kéiupanka, sua diversidade simbdlica esta representada por
varios aspectos festivo-ritualisticos particulares, como a "danca dos praias", em que representam
uma infinidade de animais e suas dancas; "flechamento do umbu", festa-ritual que dura quatro
semanas a partir do flechamento do primeiro fruto do umbuzeiro; "menino do rancho", outro ritual
que envolve diretamente os Praias, no qual uma criancga € iniciada, geralmente para ser curada
de algum maleficio, doenca etc. Esse ritual implica, também, na iniciagdo de um praia menino,
cuja complexidade ndo permite que seja descrita superficialmente.
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O Toré representa um dos mais significativos elementos de unido e de
identidade entre os povos indigenas no Nordeste!!. Por seu carater musical e
dancistico, é o elemento mais significativo de sua etnicidade. E um foco
convergente de poder, fornecedor de ideologias, de unidade e diferenciacao; €,
portanto, como o define Sheila Brasileiro (1999:184) "fonte de legitimacéao de

objetivos politicos" 12 e, claro, de identidade.

O Toré, para os povos ressurgidos, antes do "dar-se a conhecer" para a
sociedade envolvente, era praticado apenas por algumas familias "detentoras”
desse conhecimento. A partir de sua apresentacdo publica como povos
diferenciados, passa a fazer parte dos deveres cotidianos desses povos, suas
comunidades e seus individuos. No que se refere a suas obrigacdes espirituais,
o Toré passa a ser elemento de iniciacdo infantil, delimita funcdes e atribui
privilégios tanto no plano social como no espiritual no interior do grupo. A
complexidade socio-politico-religiosa existente no Toré é o elemento central
aglutinador entre os povos indigenas do Nordeste, seu carater ritual implica dois
universos principais: o Toré de ordem publica e o de ordem "particular", isto &, o

ritualistico.

O primeiro esta relacionado a sua etnicidade, é publico, € o "nés estamos
aqui", pintados e com cocar para mostrar que "somos indios"; dessa forma se
apresentam com suas vestimentas em eventos politicos e religiosos. O segundo,
sem seus elementos visuais, € praticado no "terreiro"”, na aldeia e dele participam

todos os integrantes. E a "brincadeira do indio", é sua relagdo social com os

11 Os povos indigenas no Nordeste (mais Minas Gerais e Espirito Santo) somam um total de 46
etnias reconhecidas pelo Movimento Indigena. Sdo mais de 170 mil pessoas (Cf. Jornal
Porantim, ano XXV, n. 253, marco de 2003). N&o estdo somados aqui os indios do Espirito Santo
nem os de Minas Gerais, somente os dos nove estados que comp8em o Nordeste e que vivem
em condicdes similares, tanto histéricas como étnicas, econémicas, sociais e religiosas. Sua
problemética de insercéo tanto no Movimento Indigena como no indigenismo oficial tem origens
similares. Pela FUNAI, das 46 etnias, sdo reconhecidas oficialmente 33. O 6rgdo ainda nao
reconhece os povos ressurgidos que sdo atualmente 13. Aqueles que se deram a conhecer
publicamente estéo esperando reconhecimento oficial, além de outros que estéo se organizando
para o mesmo fim, buscando também formas de legitimacao, que implica na elaboracdo de um
laudo (levantamento/reconhecimento) antropoldgico da etnia para identificar o povo e delimitar o
territorio tradicional. Esse levantamento s6 tem validade se autorizado e afiangado pela FUNAI
e pode levar anos; isso ird depender da coeséo e formas de luta desses povos e de liberacoes
burocraticas. O reconhecimento é importante para identificar, demarcar e homologar as terras
indigenas e a restituicdo dos seus direitos contemplados na Constituicdo Brasileira.

12 Sheila Brasileiro. Povo indigena Kiriri: emergéncia étnica, conquista territorial e faccionalismo,
apud Jodo Pacheco de Oliveira (organizador): A viagem de volta: etnicidade, politica e
reelaboracao cultural no Nordeste indigena, Rio de Janeiro, Contra Capa, 1999:184.
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"encantados", isto €, seus predecessores, "indios velhos que se encantaram” e
que "visitam a aldeia”, que "vivem escondidos no mato" ou mesmo noutras
aldeias de outros estados, mas que interagem sensorialmente com a

comunidade.

Os trés povos ressurgidos entoam!® e dancam o Toré com variedades
tonais e causas distintas. Seus cantos ou toadas as vezes apresentam ritmos
gue sdo capazes de hipnotizar o dangante ou ouvinte com o chacoalhar dos

maracas, apitos, flautas e as toadas.

Os Kalanké, Karuazu, Koiupanka e Catokinn (descendentes dos
Pankararu e dos Geripankd), praticam o Toré e a danc¢a dos Praids como ritual
e como danca, tendo como elemento musical a toada (voz), o maracd e a flauta,
enquanto os Tumbalala (descendestes dos Tuxa e Trukd), utilizam somente o
maraca. O fumo é um elemento muito significativo para esses povos, € no fumar
gue séo invocados os encantados para curar, para defumar, ou seja, limpar o

ambiente etc.

No campo simbolico e no sensitivo, tratados poderiam ser escritos sobre
o Toré. Porém, outros rituais iguais em complexidade séo praticados por esses
povos que ressurgem, que recriam e reléem de forma singular suas experiéncias.
Os Tumbalalda dancam e cantam com ritmo as vezes alegre, as vezes
"monétono”. Ao chacoalhar do maracd entoam o Toré em seus rituais
"particulares" vestidos de taioba (saia) e seu puja (tocado), ambos elaborados

com a fibra do caroa.

A prética de alguns rituais como a "festa do umbU" e a "queimada do
cansancdo" !4, estad intimamente ligada a recuperacdo da terra indigena.
Determinados rituais ou ciéncia - como eles os chamam - € somente transmitida
uma vez "levantada a aldeia”, ou seja, demarcada suas terras e 0 povo

reconhecido. Todos esses rituais e seus segredos sao transmitidos de forma

13 De toante. Entoar um Toré, cantar ou dancar solenemente. Todos os povos indigenas do
Nordeste entoam ou puxam formalmente o Toré. O toante (o cantador), estreita sua relagao
sagrada com os encantados, 0 que acontece somente nos locais apropriados. O Toré, como
danca, pode ser publica ou ndo.

14 Planta de pelo urente da familia das euforbidceas, loasaceas e urticaceas que provoca em
contato com a pele, queimacao e coceiras.
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hereditaria, o que s6 pode acontecer em terra indigena com local sagrado

garantido.

Os povos ressurgidos, por estarem distante de seus descendentes (no
tempo e nas relagBes intergrupais) carecem da terra para resgatar e praticar
seus rituais; entretanto, as relacdes reiniciadas a partir do ressurgimento,
estreitam cada vez mais os lagos culturais e tradicionais desses povos que,

pouco a pouco, reconstroem seu universo cultural e ritualistico.

A construcédo da auto-imagem

Os aspectos culturais dos Tumbalala, Kalankdé e Karuazu, Catékinn e
Kéiupanka ressurgem de metéforas que envolvem, de um lado, as "pontas de
ramas" e os "troncos velhos" ° de outro, o ressurgimento de varios
comunidades que se separaram do seu "tronco originario" e se desenvolveram
sob infinidades de releituras culturais de origem indigenas em confronto com a

sociedade dominante.

Ao mesmo tempo em que tentam desconstruir a imagem do indio genérico
gue a sociedade majoritaria construiu em torno da identidade indigena no Brasil,
0S povos ressurgidos visam construir uma “outra" imagem que respalde
sobretudo em padrdes visuais sua identidade contemporédnea como indios. No
processo dessa construcdo, por um lado, demandam a restituicdo de seus bens
territoriais, por outro, evocam sua identidade étnica repleta de diferencas entre
0 ancestral pré-cabraliano e o atual, que transita nas periferias urbanas, semi-
urbanas, rurais; entre suas aldeias, a selva e as bancadas parlamentares
almejando criar paralelos entre seus espacos étnicos e 0 mundo que os rodeia,
e uma paridade entre a imagem que demanda esses espagos socio-politicos e
uma imagem visual que tentam construir com a finalidade de se auto-identificar

e serem identificados.

15 E muito comum ouvir destes povos que descendem do "tronco" Tuxa, ou "ponta de rama"
Pankararu, entre outros.
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Nesta complexidade, as constru¢cdes do mundo ou do universo social que
buscam erigir demandam desses povos resgatar e incorporar O universo
indigena que foi se distanciando paulatinamente de seus ancestrais, no tempo e
no espaco, mantendo apenas possiveis relacdes esporadicas com estes ultimos
e buscando assimilar também o mundo dos "brancos", para eles, burocratizado

e sinuoso, com o qual interagem no processo de ressurgéncia étnica.

O universo desses povos, antes vistos como camponeses pobres,
sertanejos marginalizados, afastados de seus descendentes, ao ressurgir, criou
outras formas de organizacdo social, de parentesco. Distanciados de seus
descendentes por décadas, foram levados a optar por novos aprendizados que
os afastaram ainda mais do "tronco" ancestral, de seus mitos, de sua cultura. No
processo em que se encontram, Sao por vezes incentivados, por outras
obrigados a resgatar e gerar redes de relagbes com um mundo totalmente
adverso ao que ja estavam habituados, tendo que compor e recompor, ordenar
e reordenar seu universo cultural, politico, econémico, religioso, psiquico-social,
ecologico, buscando superar barreiras que os separam entre ambos 0os mundos:
o indigena do qual "estavam distante" e o do branco, com 0s quais mantinham

uma dindmica totalmente contraria aquela exigida no processo de ressurgéncia.

Na constru¢do da auto-imagem estao projetadas multiplas identidades
(religiosas, culturais, sociais, raciais, entre outras) acumuladas ao longo dos
anos de afastamento do "tronco”, com as quais esses grupos tiveram que
conviver, inclusive de "forma desconexa" da realidade indigena. Esta, com toda
sua carga representativa contemporanea, passa a funcionar de forma totalmente
estabelecida, estando eles de acordo ou ndo, tenham eles assimilado ou néo tal
processo, tal realidade, sua maneira de ser nesse novo contexto social, politico,
religioso, cultural. Neste sentido, aprenderam a anunciar de forma sui generis

sua realidade, sua maneira de ser atual.

Enquanto grupos étnicos, especificam elementos (externos) de
enunciagao dessa realidade que sdo assimilados e comunicados por meio de
recursos dancistico-ritualisticos, elementos visiveis-sensiveis que compdem
suas formas de resgate socio-cultural e religioso e que expressam suas

necessidades de reafirmar-se etnicamente frente a determinadas situacdes de
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conflitos internos (com seus semelhantes) e essa multifacetada realidade
externa, que gera uma enorme capacidade de estabelecer associagbes com
diferentes estruturas césmicas/indigenas e o mundo dos brancos que os rodeia.
Tal processo leva-os a abstrair e eleger significados que consideram - mais ou
menos - pertinentes para a construcao de sua imagem e a reconstrucao de seu

universo indigena atual.

A construcdo identitaria ou da auto-imagem desses povos
obrigatoriamente passa por dois focos de analise: Um corresponde ao processo
interno de construcdo e reconstrucdo identitaria da prépria imagem (aqui me
referindo ndo aos elementos graficos dessa imagem, esse merece um outro tipo
de tratamento) do grupo, como etnia especifica, isto €, com etnénimo proprio e
suas estruturas hierarquicas (socio-culturais, religiosas e politicas). As relacdes
desses sujeitos e suas representacdes davam-se de forma desconexa. Com a
necessidade de reconhecimento formal ou oficial, criaram novos modelos de
coesdo grupal, novos habitos de interacdo com o meio social e ecoldgico, e
teceram novas formas de inter-relacbes com seus "parentes” e 0 mundo que 0s
rodeia. O outro esta estreitamente ligado as relagdes com o mundo externo, com
a populacao local, regional, internacional e, mesmo, perante seus semelhantes
que, todavia, encontram resisténcia em assumir esses "novos" indios como parte
da populacéo indigena nacional devido a sua transfiguracdo étnica que precisa

de suporte visual para sua identificacao.

Nesses dois aspectos, os indios em questdo se inserem no Movimento
Indigena por uma necessidade intrinseca a sua resisténcia como povos agui
existentes ha milénios, sobrepassando os limites de sua sobrevivéncia no tempo
e no espaco. A exteriorizacao de suas memarias, principalmente no que se refere
a danca, canto e rituais, observadas como construtoras de sua identidade e de
sua auto-imagem, € o caminho que os leva a simbolizar essencialmente as
relacdes abstratas, como a cosmologia, narrativa mitica intimamente ligada a
seus ancestrais, cujas relacfes, a principio, reorganizam seu universo indigena
e sua identidade atual a qual encontra-se num momento de reflexdes profundas
e faz parte de um processo delicado, longo, que precisa de todo o apoio para se

auto-afirmar.
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A dindmica desse processo de ressurgéncia demanda desses indios uma
autonomia que os obriga a interagir com flexibilidade. Tal situacdo obriga-os,
como forma de resisténcia, a manter uma imagem social (preestabelecida e
disseminada entre a sociedade majoritaria), mas, principalmente, a cultivar uma
imagem visual, para que sejam aceitos como indios nos parametros do
indigenismo oficial e perante a sociedade nacional. Problematica que nos abre
para outras formas de abordagem antropolégica devido a que fixam e
estabelecem relacbes e constroem imagens identitarias (visiveis ou nao),
tomando como referéncia elementos socio-culturais e visuais de acordo com as

de seus descendentes (Pankararu, Tuxa ou Truka, e Geripanko).

Apesar de compartilhar com os indios da regido as mesmas probleméaticas
€ 0S mesmos espacos - temporal, geopolitico, social e cultural -, diversificam seu
universo étnico, o que os torna capazes de confrontar e eleger os significados
que consideram pertinentes para essa constru¢do, na qual sdo levados a
reinventar uma imagem n&o sO nos termos das relagfes sociais estabelecidas
entre o universo indigena e o dos "brancos”, mas também como uma forma de
autonomia e, principalmente, no sentido mesmo de cultivar uma imagem e
apropriar-se dela materialmente, isto €, visualmente ou graficamente, que os
distinga e os legitime enquanto indios, enquanto um povo diferenciado perante
nao s6 a sociedade como um todo, mas principalmente frente a si mesmos, que
nasceram ouvindo dizer que seus pais, seus avos, seus tios eram indios e que

muitos "foram pegos a dente de cachorro”.

No imaginario dessas pessoas, isso tem o significado de que ao recobrar
o direito de outra vez ser indio estdo também devolvendo-o a seus
descendentes, ao mesmo tempo em que contribuem para a construgao e a
formacdo de imagens (visuais e sociais) das sociedades indigenas
contemporaneas que, em sua onipoténcia, propria desses povos, refletem os
preceitos da sociedade que os submeteu e na qual estdo submersos,

expressando, dessa maneira, a realidade concreta de sua existéncia.

Gradativamente, mediante o contato direto com a sociedade dominante,
esses povos reformulam a imagem (social) construida e reafirmam sua

identidade através de estratégias a serem adotadas para sua continuidade étnica
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nos espacos estabelecidos e outras por estabelecer na construcédo (visual) da
auto-imagem patenteada nos meandros do indigenismo formal, que alimenta
uma imagem dos indios como um modelo a ser seguido, e mesmo da
antropologia que aborda normalmente a questéo indigena mediante métodos de

analise levados geralmente a estudar suas relacdes de parentescos.

E, portanto, fundamental compreender que ser indio hoje €, em diversos
contextos, acionar varias identidades juntas, a do pobre, a do negro, a do
camponés, entre outras. Acionadas simultaneamente, essas identidades
possibilitam a expanséao e o aprimoramento da identidade dos indios no processo
de ressurgéncia étnica e suas manifestagfes. Nestas, vamos encontrar sua
parte india, negra, branca. Vamos encontrar manifestacdes arquetipicas do indio
gue assimilou as tradicdes politicas, sociais, religiosas e culturais do europeu,
do africano, das inumeraveis tribos que transitavam pelo territério antes e depois
de Cabral; dos franceses, holandeses, arabes. Vamos encontrar manifestacdes
e expressdes dos cangaceiros, dos coronéis, do paternalismo, do clientelismo,
do compadrio e, finalmente, dos povos do Continente Americano
contemporaneo, o que nos coloca diante de uma diversidade étnica (indigena)
que extrapola nossa concepcao (estereotipada) a respeito desses nucleos
populacionais no Brasil de hoje. Isso é incontestavel. E uma riqueza que

devemos considerar.

Suas narracfes orais e visuais nos envolvem em eloquéncias que
especificam o significado proprio do ato e das acbes de ressurgir e envolvem
processos profundos de restauracdo e reestruturacao étnica e cultural numa
politica de insercdo populacional indigena. Isso coloca em evidéncia as
caracteristicas da politica nacional em direcdo aos povos indigenas cujas
caracteristicas fisicas e culturais nesses 500 anos de ocupacgéo e invasao de
seus territérios os envolve em fatalidades historicas e 0s conecta a uma
infinidade de termos de lacunas etnograficas que resultam em elucubracdes
ideoldgicas e distorcidas da realidade indigena no Brasil quinhentista e a
hesitacdo do érgao indigenista de atuar em parceria com eles; nesse sentido,
espera-se, por meio deste ensaio, uma aproximacao e didlogo com esses

sujeitos sociais e a sociedade brasileira como um todo.
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